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MUASIR ISLAM DUSUNURLERININ
MODERNIZM VE POSTMODERNIZME BAKISI
(DOGU’YU VE BATI’YI TECRUBE EDEN BiR iLiM
ADAMI OLARAK MUHAMMED ARKOUN ORNEGI)*
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OZET

Avrupa’da yasayan Miisliiman bir diisliniir olarak Arkoun, modernitenin
dayanilmaz etkilerini yakindan gérmiis ve yasamis birisidir. Bu sebeple
Bat1’y1 bugiinkii diizeye yiikselten modern diisiincenin Islam diinyasinda
da tecriibe edilmesini yiirekten istemektedir. Ne var ki Islam diinyasi
Arkoun’a gore heniiz bu asamay1 gecebilecek bilgi birikimine ve tarihsel
tecriibeye sahip degildir. Hatta Bati’nin bugiin yasamakta oldugu yeni
durum, yani postmodernizm, Islam iilkelerinde ciddi olarak inceleme
konusu dahi yapilmamistir. Bu sebeple Arkoun’un temel hedefi,
Aydinlanma Felsefesi’nden dogan modern diisiince tarzinin bir an
once Islam iilkelerinde de hayat bulmasidir. Bunu hayata gegirmek igin
atilmasi gereken adimlardan ilki, ruh ve beden ayirimina dayali bir diinya
gorilisiinden beslenen, ilimlerin dini olan ya da olmayanlar1 seklindeki
yikict aymrimindan uzaklagsmak ve diisiince sistemimizi yeni bastan
yapilandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Arkoun, modernizm, postmodernizm, Islam Akls,
aydinlanmacilik.

ABSTRACT

The Modern Muslim Thinkers’ View of Modernism and
Postmodernism (The Case of Muhammad Arkoun as a Scholar Who
Has Experienced The East and The West)

As a Muslim thinker living in Europe, Muhammad Arkoun has directly
observed and experienced the unbearable impacts of modernity. Therefore,

he heartedly advocates that the Muslim world should experience the
modern thought which raised the Western world to the current level.

* Tebligde anlatilanlarin daha genis bir sekilde ele alindig1 kaynak olarak bk. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam
Diisiincesinde Kuran’a yaklagimlar iz Yaymcilik, istanbul 2007.
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Nevertheless, the Muslim world, claims Arkoun, has not yet gotten the
intellectual maturity and historical experience required to pass through
the same stage. Moreover, the new situation, i.e., postmodernism, that the
West has been experiencing has not been fully recognized and analyzed
by the Muslim intelligentsia. So, his principal goal is to introduce and
promote the modern thought in the Muslim world which has stemmed from
the Enlightenment Philosophy. One of the first steps to be taken towards
this goal is to keep away from the destructive dichotomy of the religious
sciences versus the profane sciences that was nourished by the Cartesian
worldview and to reconstruct our thought system.

Key Words: Arkoun, Modernism, Postmodernism, Muslim Mind,
Enlightenment.

Arkoun’un ! Diisiince Diinyas1

Laik bir diigtiniir olan Arkoun, i¢inde yasadig1 Fransiz toplumunun kati
laiklik anlay1sindansa Anglosakson laiklige daha yakindir. Laikligin aslinda
hem Kuran hem de Medine tecriibesinde var olan bir ruh oldugunu savunan

2 Ocak 1928 tarihinde Cezayir’in Kébiliye bolgesinde bir Berberi kdyiinde dogan Muhammed Arkoun, il-
kokulu Tizi Evzi’da, ortaokul ve liseyi Aynii’l-Erbia”’da tamamladi. Universiteyi baskent Cezayir’de, Cezayir
Universitesi Filoloji Fakiiltesinde; yiiksek lisansini ise 1956 yilinda Paris’te Arap Dili ve Edebiyat1 dalinda ta-
mamladi. 1956-1959 yillar1 arasinda Strasbourg’da, bir yandan Paris Voltaire Lisesinde; diger yandan ayn1 se-
hirde bulunan Fen-Edebiyat Fakiiltesinde dersler verdi. 1960-1969 yillari arasinda Sorbonne Universitesinde
arastirma gorevlisi olarak calisti. Fen-Edebiyat Fakiiltesinde; ‘H. 4. Asirda Arap Hiimanizmi: Bir Filozof ve Ta-
rihgi Olarak ibn Miskeveyh’ adli doktora caligmasini tamamladi. Fransizca yapmis oldugu bu caligma 1970 yi-
linda Paris’te yayimlandi. 1969 tarihinden 1972’ye kadar Lyon Universitesi II’de; 1972°den 1992’ye kadar Pa-
ris Universitesi VIII, Paris Universitesi I1I ve Sorbonne Nouvelle Universitesinde dgretim iiyesi olarak ¢alist.
1986, 1987 ve 1990°da Berlin Wissenschaftkollege (Bilimler Koleji) ve 1992-1993’te Princeton Ileri Arastir-
malar Enstitiisii tiyeliginde bulundu. 1969 yilinda ziyaretgi profesor olarak Los Angels’ta UCLA’da, 1977-1979
tarihleri arasinda, Belgika Louvain-La-Neuve Katolik Universitesinde, 1985 yilinda Roma’da, Papalik Arap
Arastirmalar1 Enstitiisii ve Princeton Universitesinde bulundu. 1988-1990°da Philadelphia Temple Universitesi,
1991-1993 arasinda ise, Amsterdam Universitesinde calisti. Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tahran,
Berlin, Amsterdam sehirlerinde ve Harvard, Bronston, Colombia, Los Angels, Denver Universitelerinde dersler
ve konferanslar verdi. Ayrica, Londra Ismaili Arastirmalar Enstitiisii misafir profesérii, Aga Han Mimari Odiille-
ri jiiri liyesidir. Uluslararas1 Hayat ve Saglik Bilimleri Ahlak Komitesinde iiyelik, Arap Islam Arastirmalari Ens-
titlisit Midurliigii ve Arabica dergisinin bilimsel editorliigii gérevlerini de siirdiirmektedir. Arkoun her ne kadar
yazilarmi Fransizca kaleme aliyor olsa da, ¢alismalarmimn Arap diinyasina intikali ¢cok kisa bir siire icerisinde,
ozellikle talebesi Hagim Salih eliyle gergeklesmektedir. Hagim Salih tarafindan yapilan ¢evirilerin bircogu, Ar-
koun tarafindan gozden gegirilmektedir. Arkoun’un en 6nemli eserleri sunlardir:

1. el-Insiyyetii’l-Arabiyye fi’l-Karni’r-Rabi’ el-Hicri: Miskeveyh, Feylestifen ve Miierrihen
2. Tarthiyyetu’l-Fikri’l-Arabi

. el-Islam: el-Ems, el-Gad

. El-Islam, el-Ahlak ve’s-Siyase

. el-Fikru’l-islami: Nakdun ve Ictihad

. El-Fikru’l-Islami: Kirae {lmiyye

. El-islam, Uriibba, el-Garb; Rihanatii’l-Ma’na ve Iradatii’l-Heymene

. Mine’l-ictihad ila Nakdi’l-Akli’l-islami

9. Min Faysali’t-Teftika ila Fasli’l-Makal: Eyne Huve’l-Fikru’l-Islami el-Muasir
11. El-Almene ve’d-Din: El-islam, el-Mesihiyye, el-Garb

12. Muhavelat fi’l-Fikri’l-Islami

13. el-Fikru’l-Arabi

14. islam: Din ve Diinya
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Arkoun, Islam diinyasinin gegmis donemin ilk dort asirlik diliminde -ki
Arkoun bu doneme, ‘kurucu ve iiretici donem’ adin1 vermektedir- bu
ruhu Mutezile sayesinde yakaladigini savunur. Ondan sonraki bin yillik
gecmis, kahir ekseriyetle ortodoksinin esiri durumundadir. Daha sonra
nadiren rastlanan bilimsel ve akilc1 yaklagimlar; Ibn Riisd, Ibn Hald(in ve
Satibi’den sonra Islam diinyasindan el etek cekmistir.

Ozgiir ve elestirel bir yaklasimin Islam diisiince diinyasina hakim
kilinmas1 ¢agrisin1 stirekli olarak yineleyen Arkoun, tek ¢abasinin
Arap-islam diisiincesine tarihselligi sokmak ve bir anlamda ‘Arap-
Islam diisiincesinin tecdidi’ yolunda mesai harcamak oldugunu sdyler.
Ancak bunu yaparken, onun bir modernist Islamci diisiiniirden ziyade
postmodernist bir Batili diisliniir gibi hareket ettigini soyleyebiliriz.
Nitekim Arkoun Abduh tarafindan yirminci asrin basinda ortaya konan
yenilik¢i hareketlerin, aslinda gelenekten kopmadigini, sadece gelenek
iizerine cagdas bir kiyafet giydirme c¢abalar1 olarak tezahiir ettigini
savunur.

Arkoun’un Arap-Islam diinyasinda bir yenilenme hareketinin dogusunu
siddetle arzu ettigini eserlerinin her satirinda gérmek miimkiindiir; ne var
ki ona gore bu cabalar, siirekli olarak bir gelenege toslayip durmaktadir.
Bu gelenek, en gii¢lii tasiyict olarak Arap dilini kullanir ki, yenilenmenin
onilindeki en biiyiik engel olarak Arap dilinin modern bir bakis agisiyla ele
alinmasi ona gore modernlesmenin ilk asamasi olacaktir.

Islam diinyasindaki yenilenme hareketleri ciddi bir yeniden okumaya
muhtagtir; ancak bu yeniden okuma, Arkoun’a gore oryantalistik bir
okumayla gergeklestirilemez; ¢iinkii oryantalizm, son derece olumsuz bir
okuma ile Islam diinyasin1 yapibozumecu bir okumaya tabi tutmakta; ancak
yeni bir olusuma imkan tanimamaktadir. Oryantalist okumalarin yapmasi
gereken, ayn1 zamanda Islam diinyas1 hakkinda éneriler getirmek, projeler
iiretmek olmalidir. Bu agidan bakildiginda, Edward Said’den farkli olarak,
oryantalizm ile bir isbirligine de gidilebilir.

Arkoun’un modernlesme olgusunun Islam diinyasinda yasanmasi
icin teklif ettigi diger bir Oneri, modern anlamda bir felsefi diisiince
olusturmaktir; ne var ki bugiin i¢in Islam diinyasinda bunu saglamak
kolay goriinmemektedir; ¢iinkii ona gore islam diinyasi, insan hakkinda
modern bir felsefe iiretebilecek epistemolojik ve kiiltiirel enstriimanlara
ya da ozgiirliiklere ve sosyal ¢evreye heniiz sahip degildir. Islami ilimler
iizerinde caligmalar yapan iiniversitelerimizin de bu meziyetlere sahip
oldugu soylenemez. Bir¢ok tiniversite hala ser’i ilimler disinda yer alan



442

ilimleri, ilimden saymamaktadir. iki asirdan beridir yasanmakta olan
modernlesme siireci birgok Islam iilkesinin semtine dahi ugramamustir.
Bundan olsa gerek Arkoun, diisiinceyi kiskirtan ve tesvik eden bir siire¢
olarak felsefi, sosyal anlamda bir modernlesmenin mutlak surette Islam
diinyasi tarafindan tecriibe edilmesini arzular.

Modern yaklasimlarin bircogunda sahit oldugumuz gibi, Arkoun’da
da Islam, ‘Kul ile Allah arasindaki 6zel, manevi bag’ anlamindadir; ne
var ki daha sonralar1 bu kavram, hepsi de tarihi birer olgu olan inanc,
anlayis, sistem ve 6rnek yonetim gibi anlamlara ¢ekilmis ve temelde riihi
bir durumdan ibaret olan kelime ideolojik bir arglimana doniistiirtilm{istiir.
Bu sebeple Islam dendiginde kapsamli bir gelenek anlayisi ile yiiz yiize
oldugumuzun bilinmesi gerekir ve bu geleneksel kiyafet hem Siinni,
hem de Sii kesimi i¢ine alacak kadar genistir. Bu diisiincesi temelinde
Arkoun, ‘Islimi Aklin Elestirisi’ yoniinde yazilar kaleme alacaktir. Bu
elestiriler hi¢cbir donemi ya da sahs1 hedef almamakta, tamamen tarihsel ve
antropolojik bir ugrasi olarak Islam1 aklin olusum kosullarini ve nedenlerini
incelemektedir. Yine bu temel diisiinceye bagl olarak Arkoun ‘Islam’ ile
‘Islam olgusu’nu, ‘Kuran’ ile de ‘Kuran olgusu’nu 1srarla ayr1 tutmaya
calisir. Ne var ki bu, sanildig1 kadar kolay ayrismamaktadir; ¢iinkii Islam
diisiince geleneginde bu iki farkli olgu biiyiik dl¢iide birbirine karistirilmig
ve ikisi de ayni sey olarak goriilegelmistir. Mamafih Kuran baglaminda
diisiiniildigiinde bir ‘miiteal olan vahiy’ vardir, bir de ‘tiiketilen vahiy’.
Ikincisi, birincisinin somut hale getirilme c¢abasidir ve ikisinin ayn1 sey
oldugunu sdylemek soyle dursun, birbirlerine yakin olduklar1 dahi iddia
edilemez. Dolayisiyla Arkoun’a gore bir tek degil, bircok Islam’dan
bahsetmek daha dogru olsa gerektir. Bu sebeple temel hedefi insanin
mutlulugu olan din, metafizik yonii 6n plana c¢ikartilarak degil; beseri,
diinyevi yonii vurgulanarak anlasilmali ve anlatilmalidir.

Arkoun, Islam diisiincesi denince akla gelecek olan ilk seyin Kuran-1
Kerim olacagini bilmektedir. isldim toplumunu olusturan, miimin ya da
kafir gibi ayrimlar1 yapan ve Islim medeniyetinin temellerini koyan ilk
makam da Kuran’dir. O halde, 6ncelikle bu kurucu metnin nasil ele alinmasi
gerektigi lizerinde bir netlige ihtiya¢ vardir. Buna gore onun islami aklin
elestirisi diye yliklendigi alan, yine temelleri Kuran-1 Kerim tarafindan
atilmig ‘Miisliiman akli’nin elestirisidir ki, Arkoun daha sonra buna bir de
‘Medine Tecriibesi’ kavramini ekleyecektir. Ona gére ‘Medine Tecriibesi’
zamanla ‘Medine Modeli’ne doniiserek Islam diisiincesinin de temelini
olusturmustur. Arkoun’un sik kullandig1 tabirlerden olan bu iki ifadeden
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birincisi, bir tarihsel varlik alanina ve hakikatine sahip olan ilk dénemin,
devletlesme donemi de diyebilecegimiz Medine doneminin yasanan
tecriibesini anlatirken ikincisi, daha sonraki donemlerde ortodoksinin sz
konusu tecriibeyi kutsallagtirarak bir tecriibeden bir modele dontistiirdiigi
anlayis1 kastetmektedir. Iste Arkoun’un tenkitleri, bu kurucu 6geleri
sabit ve mutlak kabul eden; diisiinsel anlamda hicbir asirda bu déonemin
Oniline gegilemedigini ve gecilemeyecegini diisiinen anlayis iizerinde
yogunlasacaktir.

Arkoun Islam aklinin nakilci yoniine de dikkat ¢eker. Is1am akli, naklin
¢izdigi smirlar igerisine hapsolmus ve bu sinirlarla kendisini o kadar
sorumlu tutmustur ki, artik bunlar disinda herhangi bir diislince iiretemez
hale gelmistir. Diinyada olmus ve olmast muhtemel tiim problemlerin
insanlar i¢in ilahi kelamda miindemi olduguna inanan miiminler, biitlin
cabalarini, bu metin icerisinde yakalanmay1 beklenen anlamlar1 bulmaya
hasretmislerdir. Boyle yapmakla bir miimin aslinda, sadece Kuran-1 Kerim’1i
tanima ¢abasina mahkim edilmistir. Burada, aklin tamamen nakle mahkim
edilmesi; klasik diisiincede vahyin hem epistemolojik, hem de ontolojik
anlamda akildan once geldigi seklindeki anlayistan kaynaklanmaktadir.
Akil epistemolojik ag¢idan metbli degil tabi oldugundan, bir nakle
dayanmaksizin hakikate ulasmasi miimkiin degildir. Ustelik bdyle bir
salahiyeti de bulunmayan akil, ontolojik agidan da nakle muhtagtir; ¢iinkii
‘islami akil’ [kiigiik ‘i” harfiyle], Allah’1 en yiice hakikat olarak gérmenin
bunu gerektirdigini diisiiniir ve buna binaen, akla bu ugurda, sadece naklin
sinirlar igerisinde anlama ulasma ve hiikiim ¢ikarabilme yetkisi verir.
Ona gore, vahye getirdikleri tanimlar farkli farkli olsa da gerek Yahudilik,
gerek Hiristiyanlik ve gerekse Islam, aslinda vahye bakislar1 konusunda
isaret edilen ortak yonii paylagsmaktadirlar. Meseleye bu agidan yaklagan
Arkoun, Islam diisiince tarihindeki pek cok ekoliin aslinda ayni temel
parametrelerden beslendiginin kolaylikla goriilebileceginiifade eder; ¢linkii
Islam diisiince tarihinde de birden fazla akil vardir ve bu durum basinda
Islami vasfi bulunan tiim akillar igin gecerlidir. Ornegin, bir ‘Hanbeli
AKh, Ismaili Ak, Harici Akl Felsefecilerin Akh, Mu’tezile AKh’ gibi
pek cok akil vardir. Bu akillar, bir tek sisteme mensup olmakla birlikte
icinde dogduklar1 ve yasadiklari tarihsel, kiiltiirel sistemlerin parcasidirlar
ve tarihseldirler. Yizeysel bir yaklagimla bu hadiselere bakildiginda
birbirleriyle ¢atisan, ¢ekisen ve farklilik arz eden yapilar olarak karsimiza
ciksalar da yakindan bakildiginda bu ayriliklarin sadece kabukta oldugu,
0zde ayn1 temel degerler dizisinden beslendikleri miisahede edilir.
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Arkoun’un Islami aklin tecdidi projesi, teorik ve pratik olmak iizere
iki safhadan olugsmaktadir. Teorik safha, geleneksel ve modern durumun
tespitine yonelik cabalar igerir. Soyle der Arkoun: “Arap-islam iilkelerinin
akademik kurumlarinda insan ve toplumbilimlerinin olmayisi, buralari,
fikri ve kiiltlirel sahanin, toplumsal ve tarihsel hareketlerdeki etken ve
iretken gli¢lerin farkinda olmayan; dilbilimindeki gelismeler ve bunun
insanbilimlerinde meydana getirdigi acilimlardan habersiz; degisik
toplumlarin vardiklar1 ¢oziimler ve yasadiklar1 tecriibeleri Ogreten
antropolojik durumu gosteren diger din ve Kkiiltlirlerle ilgili konulu
aragtirmalara ilgisiz; Kuran ayetlerini, Peygamber ve sahabe sozlerini
[popiilistee] kullanarak, Islim’in her zaman ve mekéana hitap ettigini
soyleyen taklitci Miisliiman miitefekkirlerce isgal edilmesine yol agmistir.”
Oysa Kuran’in getirmis oldugu antropolojik yap1 ile o dénemdeki Arap
toplulugu uyusmakta iken bugiin insanlik ¢ok daha degisik bir antropolojik
yapidadir ve o giinkii ile buglinkii antropolojik yap1 arasinda derin farklar
vardir. Ne yazik ki Islami akil bu farki gérememis ve islam’im bir defada,
insanliga gerekli olan tiim ilke ve esaslar1 vaz’ ettigine inanmistir. O halde
yapilmas1 gereken, gecmis Islam bilimlerini, usullerinden baslayarak
yeni bir gozle okumaktir. Bunu yaparken ge¢misi biitiin efsanelerden ve
kutsallastirmalardan kurtarmak, akla tam bir 6zgiirliik alan1 agmak ve hangi
din, hangi mezhep, hangi kiiltiirden olursa olsun, insanlar1 6nemseyen bir
epistemoloji gelistirmek, her tiirlii ideolojik durus ve tavirdan uzak kalmak
zorundayiz.

Arkoun ikinci adim olarak pratik sathaya isaret eder. Ona gore
yenilenmek i¢in su adimlar atilmalidir: Tiim okullarda egitim programlari
1slah edilmeli, merkezler kurmak suretiyle insan ve toplumbilimleri, Arap-
Islam topluluklarinda uygulamali olarak islenmeli, arastirma programlari
acilmali, diinyaninhertarafindakiislimyazmalaritoplanarak tahkik edilmeli
ve bir merkezde arsivlenmeli; bilimsel arastirma sonuclari biiltenlerle tim
diinyaya duyurulmali; bilimsel toplantilarin adedi arttirilmali; bildistisna
tiim Islam diinyasinda, dzgiir bir arastirma ortami saglanmali ve son olarak
Islam toplumlarinda uluslararasi bilim kuruluslariyla iletisimi saglayacak
bir organizasyondan sorumlu kuruluslar teskil edilmelidir.

Arkoun’un tecdit ¢abalarinda 6nemli bir yer tutan kavram triosu;
‘diisiiniilebilir’, ‘diisiiniilmemis’ ve ‘diisiiniilemez’dir. Bunu
anlayabilmek icin giiniimiizdeki Islami sdylemleri iyi tanimak gerekir.
Ona gore bugiinkii Islami sdylemleri (ve hatta her diisiinsel alan1) dort ana
baslik altinda toplamak miimkiindiir:



445

1. Su anda biiyiik 6l¢tide hakim olan ve baskisini siyaseten hissettiren,
mitik bilincin etkisindeki sdylem.

2. Dini sadece klasik metinlerin aydinlatilmasi1 ve agiklanmasindan
ibaret goren diisiince.

3. Tarihsel ve filolojik yontemi eksik uygulayan istisraki diisiince.

4. Insan bilimleri 15181nda naslar1 anlamak gerektigini savunan sdylem.

Iste “diisiiniilebilir’, ‘diisiiniilemez’ ve ‘diisiiniilmemis’ taksimi, bu
dortlii yaklasimin 1s1ginda ¢ok daha net anlasilabilir. Yoruma agik olan
ve sinirlamaya tabi tutulmayan alan, ‘diisiiniilebilir’ bir alandir. Kuran
bu alan i¢in sonsuz bir 6zgiirliik tanir. Bunun karsisindaki alan, hi¢bir
sekilde 6zgiir diislinceye izin vermeyen ‘diisiiniilemez’ alanidir. Bu alana
hem gaybi, hem de ideolojik fikirler ve akil yiiriitmeler girer. Ornegin,
vahiyden Onceki Arap toplumu i¢in Tektanricilikla ilgili her sey, heniiz
‘diigiiniilemez’di. Peygamber’in getirdigi mesajin ilahi sahihligi problemi
ve ata inanc¢larinin bir tehlike ile yiiz ylize geldigini diisiiniiyor olmalar1 da
bundan kaynaklanmaktaydi. Ugiincii alan ise ‘diisiiniilmemis’ olandir. Bu,
aklin degisik nedenlerle heniiz diisiince iiretemedigi bir alanin ifadesidir.
Arkoun’a gore Kuran’in sonsuz ‘diisiiniilebilir’ alani, inanmayanlardaki
‘diisiiniilmemis’lik ve inananlardaki ‘sahte diisiiniilebilir’ arasinda
bir yerdedir. Bu alanlar ona gore, Islim diinyasinin en giiclii oldugu
donemlerde dahi boyle olmus ve ¢ok acidir ki, 6rnegin bir Kanini
doneminde Avrupa’da Descartes, Leibniz, Hobbes, Locke, Rousseau,
Voltaire ve digerleriyle diisiince diinyasinda firtinalar koparilirken Islam
cografyasinda, hala Hanefiligin teoloji ve hukukta tembelce kopyalari
yapilarak ‘diisiiniilemez’ ve ‘diisiiniilmemis’in alan1 genisletiliyordu.

Sozliiklerde “Cogu kez otoriteyi de yanina alarak, zorla bir tek yorum
yolunu dayatan kapali ve donuk anlayis.” manasina gelen ortodoksi,
Arkoun’un terminolojisinde énemli bir merkezi kavram olarak “Kutsal
metinlerde dogru/yanlis yorum dayatmasini ortaya koymak suretiyle
kendi disindaki anlayiglart sapiklik su¢lamasina maruz birakan yaklagim.”
anlaminda kullanilmistir. Ona gore ortodoksi, hakikati ve mesrulugu
elinde bulundurdugunu savunur. Siinnilere gore bu iddia ‘Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemia’da; Siilerdeyse ‘Ehlii’l-Isme ve’l-Adale’  ¢izgisinde
kendisine yer bulur. Bu anlayis, ahiretteki yegane kurtulus imkanini kendi
saflarinda yer alan insanlara bahgeder. Ortodoksiden maksat; dogruluk
ve mesruiyetin kendisinde oldugunu, diger miiddeilerinse haktan inhiraf
ettigini sOylemektir. Ona gore bu, ‘resmi bir din’ iiretme g¢abasidir.
Bu caba, biitiin yaratic1 diislinceleri 6liim uykusuna yatirmistir. Hem
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Stinni, hem de $ii diisiincede var olan bu yaklasim, Yahudi ve Hiristiyan
diinyasinda da mevcuttur ve beslendigi kaynaklar, hayatiyetini siirdiirdiigii
ortamlar aynidir. Arkoun’a gore s6z konusu tutumlar, her zaman i¢in farkl
din anlayislar1 arasinda kutuplasmalar1 tevlit etmis, bu kutuplagmalarda
hakikatin temsilcilerini belirleyenler, genelde iktidar araglar1 olmustur.

Arkoun Islami aklin elestirisini, bilyiik 6l¢iide Aydinlanma felsefesi
arglimanlarina dayanarak yapmaktadir. Ancak Aydinlanma felsefesi
bugiin i¢in postmodernizmle asilmis durumdadir ve bu sebeple Islami akil,
postmodern durumla yiizlesmelidir. Ona gore bu yiizlesme su sekillerde
olmalidir:

1. Evvela fert ve birey olarak insanin din acisindan ifade ettigi; “Ruhen
ve bedenen bir biitiiniin iki pargasi olarak goriilmesi.” ile postmodernizmin
tanimladigy; “Ozgiirliikleri olan ve baskasinin dzgiirliikklerini taniyan.”
seklindeki tanimlar1 kargilastirmasi ve bir senteze gitmesi gerekmektedir.

2. Kisilerin temel hak ve 6zgiirliiklerinin taninmasi1 ve demokrasinin
verilerinden istifade etmesi

3. Son olarak postmodernizmin gerektirdigi Olciilerde ve Arap-
Islam topluluklarinin yapist da gdz ©niinde bulundurularak, bir
demokratiklesmenin saglanmasi i¢in gerekli her tiirlii fikir alis veriginin
saglanmast

Islam diinyasmin muhtelif yerlerinde sahit oldugumuz diger yenilik¢i
hareketlerin pek c¢ogunda oldugu gibi Arkoun’un Onerilerinde de dini
metinleri degerlendirme bi¢imleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Ona gore,
Kuran da dahil olmak iizere tiim diislince mirasimiz tarihsel alana ait olup
somut alt yapilar iizerine bina edilmislerdir. Dolayisiyla bu yapilar géz
Oniline alimmaksizin s6z konusu metinleri anlama imkanimiz yoktur. Her
sey, ama her sey tarihselligin cenderesindedir. Oyle ki, hakikat denen sey
dahi tarihseldir. Mesruiyet agisindan ne kadar biiyiik ve intisar bakimindan
ne kadar etkili olursa olsun, neticede her dinsel hakikatin tarihsel olusu,
gokten yere inene kadar miiteal olan Kuran’in, o an itibariyla yatay boyuta
mal olmaya baslamasini ve tarihselligin cenderesine girmesini zorunlu
kilar. Dini tamamen antropolojik a¢idan ele alan bir anlayisin, Kuran-1
Kerim’e yaklagiminin farkli olmasi beklenemez. Ona gore Kuran da
antropolojik bir olgu, kiiltlirel bir nesnedir. Arkoun’un dinlerle ilgili bu
yaklasimi, Islam icerisindeki mezhepler icin de gegerlidir. Ona goére ‘hak
mezhepleri’ hak mezhepler olarak gérmek, tamamen ideolojiktir. Ciinkii
her mezhep neticede ayni ilkelerden hareket etmekte, ortak kaynaklardan
beslenmektedir. Stinniler Buhdri’ye dayanirken Sia Kiileyni’nin e/-Kdfi
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fi Ulimi’d-Din’ine; Hariciler ise Rab1’ b. Habib’in el-Cdmiu s-Sahih’ine
dayanarak goriislerini olusturmaktadirlar.

Onun naslar1 degerlendirme hususundaki elestirileri, kimi zaman
oldukga asir1 noktalara ulasir. Ornegin o, sonraki dénemin tasarruflarinin,
Kuran’1 kapali bir kiiltlir havzasina doniistiirdiigiinii iddia eder. Devlet,
kitabet bilen kiiltiir (okuma yazma kiiltiirline sahip olan sinif) ve dini
ortodoksi; iste bunlar, verili vahiy metninin mitik anlamda bir Kitap
olusundan; kapali, yazilmis ve metinlestirilmis bir Mushaf haline
getirilmesine kadarki asamanin bas aktorleridir. Aslinda manevi bir boyutu
olan bu ilkeler, Kuran’in herkesge bilinen islemler sayesinde siradan
bir kitap gibi elde dolastirilan bir metin haline getirmistir. S6z konusu
durum, tamamen siyasi, kiiltlirel ve ictimai bir ¢evre i¢ginde olmustur.
Gerek siyasiler, gerekse teologlar tarafindan bu kutsal metinler, mesruiyet
arac1 olarak kullanilmislardir. Bu, tarihte hem Incil hem de Kuran igin
gerceklesmistir. Dolayistyla Kuran-1 Kerim’in cem’ edilmesi hadisesi bir
hizmetten ziyade ideolojik bir tasarruftur. Bu tasarruf, ilk donemde var
olan tiim okumalarin, ayniyla muhafaza edilmesinin maalesef oniine
gecmis, Kuran’i demir kafeslere hapsetmistir. Arkoun’a gore bugiin i¢in
Mushaf hakkinda tartismamiz ¢ok zordur; ¢linkii resmi din anlayisi onu dyle
bir sinirlamis ve mevcut sekliyle okunmayan her farkli metni 6yle bir yok
etmistir ki, H. 4. asirdan sonra bu tartismalar siyasi ve dini sahada neredeyse
hi¢ tartistlmamistir. Ona gore ¢ok gii¢lii olan medeniyetler tartismaktan
korkmamalidir. Demek ki biz giiciimiizii H. 4. asirdan sonra kaybetmeye
basladik. Buna bagh olarak bugiin tiim Miisliimanlar, en azindan H. 4.
asirdan sonrakiler, Osman tarafindan cem’ edilen Mushaf’in, Kuran
ayetlerinin tiimiinii icerdigini diisiiniirler ki, Arkoun’a gore bu inan¢ da
bilimsel bir akil yliriitmenin sonucunda ulagilmis bir hiikiim degil, mevcut
durumun kabuliinden ibarettir.

Kuran nass1 hakkindaki bu elestirilerinden sonra, Kuran’1 yorumlayan
metinler iizerinde de elestiriler siralar. Ise, Kuran nass1 (birincil nas) ile
onun digindaki yorum amagli naslarin timiinii birbirinden ayr1 gérmekle
baglar. Tim g¢abasini, Kuran’m bu ikincil naslardan kurtarilmasina
adamustir; ¢iinkii Arkoun’a gore sadece dini naslar degil, ayn1 zamanda
bunlar1 anlamaya c¢alisan ikincil naslar da —ozellikle ilk bes asirlik
donemde mevcut olan naslar— birincil metinlerle ayni itibart goérmiis,
onlar da ayni kutsallik anlayiglaria muhatap olmustur. Dogrusu onun bu
goriislerine katilmak miimkiin degildir; ¢iinkli onun bu ayrimda siinneti de
ikincil nas konumuna koymasi ve stinnete hicbir baglayicilik vermemesi,
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bu yaklagimin bir gbzlemin neticesinden ziyade bir inang bi¢iminde dile
getirildigini gosteriyor. Kald1 ki bu anlamda Arkoun, ikincil naslarin —
mesela siinnetin— Kuran’1 anlagilmaz héle getirdigine dair somut bulgular
da sunabilmis degildir. Ikincil metinler dedigi tefsir kitaplarma bakis
tarzinda ise kendi icerisinde celiskili bir tavir sergilemektedir. Ornegin
bir yandan, i¢inde yasadigimiz asirda elestirel 6geler iceren, tarihsel
boyuta sahip olan yorum agirlikli bir tefsir yapmanin imkéansiz oldugunu
soylerken diger yandan bu c¢ercevede yorumlar getirdigini sdylemekle
kendisini yalanlamaktadir. Bu anlamda Arkoun, klasik tefsirlere modern
bilimlerin kistaslarinin uygulanmasinin mutlak bir zorunluluk oldugunu
belirtir. Ona gore bugiine kadar ge¢mis, korii koriine taklit edile gelmistir.
Hatta ge¢miste 6rnegin bir Taberi, herhangi bir ayetin yorumuna baglarken,
“Allah Teala dedi ki...” diyerek dogrudan kendi yorumunu serdedebilecek
cesarete sahipti; ancak giiniimiiz ilim adami Islam diinyasinda bu cesareti
gosterebilecek diri bir ruha ya da elestiri yapmasini miimkiin kilacak 6zgiir
bir alana sahip degildir.

Aslinda bu cabasiyla Arkoun Kuran’it bugilin i¢in anlamli olan ve
cOziimler iiretebilen bir kitap haline getirmeyi amaglamaktadir. Kuran’in
beseri alanla ilgisini kurmasi, olgusal ya da durumsal denebilecek yoniinii
cok fazla 6ne ¢ikarmasi da bu sebepledir. Ona gore Kuran-1 Kerim’i anlamak
icin her seyden dnce var olan giicliikleri ortadan kaldirmak gerekmektedir.
Bunun igin de oncelikle, Islami tahayyiiliin ¢okelti katmanlarmi asma
zorunlulugu vardir. Gelenegin baskisina boyun egen biling, bu gii¢liigiin
farkinda degildir. Kuran-1 Kerim tam bir metafiziksellige ve ilahilige
biirtindiirtilerek, toplumla ve vakia ile olan tiim baglar1 kopartilmistir. Ne
yazik ki gerek ilmi, gerekse siyasi otoritelerin baskisiyla ahkam ayetleri
dahi ilahi mutlaklikla ilintilendirilmis ve mutlak, de§ismez ilkelere
dontstiiriilmiistiir. Oysa onun agisindan bunlar tamamen insan ile ilgili
problemlerdir ve degiskenlik arz ederler. Gegmis, bu noktada yapilan
yanlislarla doludur. Bundan olsa gerek Arkoun s6z konusu ¢abalarin, kendi
donemi i¢in tam bir devrim niteligi tasiyan Kuran-1 Kerim’in, maalesef
bugiin i¢in ayni islevi gosterebilmesine engel oldugunu diisiiniir.

Sonuc¢

Islam diinyasinda kendilerine temelde dini metinleri referans alan
Miisliiman diisiiniirlerin modernizm ve postmodernizme bakislari, Arkoun
0zelinde ele alindig1 gibi, temelde su esaslar lizerinde sekillenmistir:

1. islam diinyasindaki modernlesme hareketleri, her seyden dnce bu
diinyanin kendi kiiltiirel kodlarindan kendisine referanslar bulma g¢abasi
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icindedir. Hatta modernlesme cabalarinin geleneksel kodlardan ciddi
enstriimanlar devsirdigini sdyledigimizde cok da abartili konusmus
olmayiz. Nihayet modernlesme g¢abalarinin en fazla vurgu yaptig1 alan
rasyonel diisiincedir ki, Islam diinyasinin gegmiste bu diisiinceye su ya da
bu sekilde vurgular yaptig1 yadsinamaz; ancak bu durum, modernlesme
cabalarinin hatir1 sayilir 6lgiide Bati diinyasindaki gelismelere paralel
olarak ortaya ciktigi hakikatini degistirmez. Ozellikle Aydinlanma
Diislincesi’nin bu yaklagimlarda siklikla referans gosterilmesi bu
sebepledir. O halde modern ya da postmodern siireglerin tamamini, Bati
karsisinda bir pozisyon alma stiregleri olarak degerlendirmek yanlis olmaz.
Hatta kendi kaynaklarimizin dahi Batili 1stilahlar iizerinden sorgulandigi
g0z ardi1 edilemez.

2. Islam diinyasindaki modernlesme hareketleri, Bat’daki emsallerinde
oldugu gibi, ka¢imilmaz bir bigimde dini metinlerin hakimiyet alanlariyla
kars1 karsiya gelmistir. Bu karsilagsmada kutsal metinler, geleneksel yorum
bicimlerinden olduk¢a farkl tarzlarda yorumlanmaya baslamis, Bati’daki
Kutsal Kitap yorumlarinin degisime ugrayan yapist, ironik bir sekilde, buna
kars1 ¢ikan Islam diinyasinda da kendisini gdstermistir. Ornegin, bilimsel
tefsir caligmalar;, Bati diinyasimin islam diinyas1 karsisinda katetmis
oldugu kapatilamaz mesafenin, kompleksli bir tarzda, kutsal metinler
lizerinden rovansinin alinmasindan baska bir sey degildir. Ote yandan
kutsal metinlerin giincel talepleri ve beklentileri sinirlayan yapisi tarihsici
bir okumaya tabi tutularak sekiiler bir yaklasimin Miisliiman toplumlarin
giindemine girmesi da saglanmistir. Bunun neticesi olarak din, ahlaki
degerler biitiiniinden daha fazlasi olarak algilanmamaya baslanmastir.

3. Ilgingtir ki, islam diinyasindaki modernlesme hareketlerinin pek
cogu, cikis noktasi olarak kendilerine Kuran’t ve sahih siinneti esas
almislar, modernlesme ¢abalarinin bir &n argiimani olarak Kuran Islam1’na
doniisii savunmusglardir. Bu ¢abanin altinda, Miisliiman toplumda hiisnii
kabul gérme etkisinin yattig1 asikardir. Ote yandan kendi yaklasimlariyla
ortiismeyen gelenegi ilgi disina itmis, icma gibi gelenekte dnemli bir yeri
olan uygulamalar1 yine geleneksel bir yap1 olan igtihat uygulamasini 6ne
stirerek ortadan kaldirmislardir.

4. islam diinyasindaki modernlesme cabalarmin Miisliiman halkta
gerekli ilgiyi gormemis olmasi, bu yaklasim sahiplerinin hayal kirikligina
ugramasima sebep olmustur. Aym sekilde Islam diinyasindaki sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel gelismelerin bu sdylemlerin ¢ok gerisinde kalmasi,
modernlesme c¢abalarinin bir fantezi olarak algilanmasina sebebiyet
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vermistir.

5. Modernizmin Bati diinyasindaki kiiltiirel kodlar1 ¢ogu zaman
detayl bir incelemeye tabi tutulmadan islam diinyasina nakledildiginden
entelijansiya, bilirokrasi ve halk arasindaki hormonlu iliskiler bir tiirli
saglikl iligkilere dondiiriilememis, halk ve elit kesim arasindaki ugurum
her gecen giin artmistir.

6. Ilk dénem modernlesme hareketlerinin dine bakisi ile postmodern
donemdeki dine bakis acis1 arasinda cesitli farklar bulunmaktadir. Ornegin,
ilk donemde ari-duru bir din anlayisina ulasmak amaciyla Kuran’in
ongordiigii bir Islam anlayigma ulasmanin yolu her tiirlii hurafe ve bidatten
uzaklagsmak olarak ongoriiliirken, postmodern donem ile birlikte hurafe
de kendisine bir yer bulabilmistir. Ayn1 sekilde 6nceleri tabiat hadiselerini
naslar 1s18inda belirli sebep-sonug iliskileri ile agiklayan modernist
yaklasim, postmodern donemde bdyle bir agiklamaya daha fazla bel
baglamanin gerekli olmadigi sonucuna varmustir. Ozellikle Arkoun’un
eserlerinde kendisini gosteren bu yaklasim, aslinda tarihsici yaklasimin
her hakikati nisbi olarak géren yapisinin, “kati olan her sey buharlasiyor.”
seklinde kliselendirilen postmodern yaklasima nasil da adapte oldugunu
gosterir. Benzer bir durum, nasih-mensuh konusunda da goriilmektedir.
[k dénem modern yaklasim, nesh iddiasinin Kuran’in ilahiligi ile
bagdastirilamayacagin1 sdylerken, postmodern donem ile birlikte nesh
konusu tarihsici sdylemin can simidi haline gelmistir.



