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SERIF BENEKCI’NIN ROMANLARINDA
DIN VE MiSTiSIZM

DEGIRMENCI, Hakan
TURKIYE/TYPLIUY

OZET

Unii ¢apmni asamamis romancilarimizdan biri olan Serif Benekgi, bes
romani, degisik dergi ve gazetelerde yayimlanmis yiizlerce hikaye, dene-
me ve sohbet yazilarinda sergiledigi sanatkarligiyla son déonem Tiirk ede-
biyatinin seckin yazarlarindan biridir.

Fransiz natiiralisti Emile Zola’nin belirttigi gibi, roman yol boyunca
gezdiren bir dikiz aynasi gibidir. O aynada hayata dair her seyi gérmek
miimkiindiir. Bu durumda din ve mistisizm kavramlar1 da aynadan yansi-
yacak onemli bagliklardan ikisi olarak karsimiza ¢ikacaktir. Milli kiiltiirti-
miizde yer alan musiki, sehir mimarisi, ney, kiz isteme, diiglin merasimi,
ziyafet sofralari, siinnet solenleri, kurban kesme gelenegi, akika kurbani,
imece, mevlid okuma, riiya motifi gibi unsurlar; kadin meselesi, varolus,
hayat, kader, 6liim, dua, cehalet ve ahlak gibi felsefi konular iizerinde
dinin ve mistisizmin ne derecede ve nasil tesirli oldugu gozler oniine seril-
meye calisilmstir.

Bu ¢alismada, sessiz sedasiz yayinlanan romanlariyla 6zellikle entelek-
tiiel ¢evrelerin dikkatlerini ¢eken yazarin romanlarinda din ve mistisizm
meselesinin nasil ele alindig1 incelenmis; buradan hareketle mistisizmin
Anadolu insan1 tizerindeki tesirleri sebepleri ve sonuglariyla birlikte tahlil
edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Roman, din, mistisizm.
ABSTRACT
Religion and Mysticism in Serif Benekgi’s Novels

Serif Benekgi, whose fame could not surpass his caliber, is one of the
distinguished authors of contemporary Turkish Literature with his artistry
displayed in his five novels together with his short stories, essays and
informal essays published in various journals and newspapers.
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As French naturalist Emile Zola remarked, novel is like a rear-view
mirror which accompanies you all along the way. In this mirror, it is
possible to see everything pertaining to the life itself. In such a case,
religion and mysticism concepts would appear as two of the prominent
titles which are reflected from this mirror. What is sought here is to
demonstrate that to what extent and how religion and mysticism affect the
elements of our national culture such as music, city architecture, reed flute,
asking for the girl’s hand ritual, wedding ceremony, banquets, circumcision
feasts, tradition of the Feast of the Sacrifice, akika sacrifice, the custom of
collective working, singing the Mevlid, dream motives; and philosophical
topics such as women’s issue, existence, life, destiny, death, devotion,
illiteracy and ethics.

In this study, it is investigated that how the issues of religion and
mysticism are handled in the novels of the author who attracts the attention
of especially intellectual circles with his quietly and unobtrusively
published novels. Taking it as a point of departure, it is sought to analyze
the influences of mysticism on the Anatolian people together with its
causes and consequences.

Key Words: Novel, religion, mysticism.

Din

Din, kiiltiiriin en 6nemli ve etkili unsurudur. S. Eliot’a gore din, kiiltiirii
asan ve onu besleyen bir kaynaktir; kiiltiir ise aslinda herhangi bir toplu-
mun dininin viicut bulmus seklidir. (Kaplan, 1982: 15). Zira dinlerdeki
inang ve ibadet manzumeleri, fert, aile ve toplum hayatina yonelik sekiller
ongoriir. Bir toplumun diisiinceleri, tavir ve davranislari, sanati, kiiltiiri
kisacasi hayat1 dinle yogrulur, sekillenir. Din, biitliin insanlik alemi i¢in o
kadar 6nemlidir ki, baz1 diistiniirler, dinin kiiltiiri agan ve onu kapsayan bir
yap1 oldugunu isaret etmislerdir. Hemen belirtmek gerekir ki, yine de pek
cok diisliniir, dinin kiiltiire ait bir 6ge oldugu fikrinde birlesmektedirler.’
“Romanlarimu, 1stirabin1 gégsiimde hissettigim, ugrunda geceler boyunca
ne olacak hali diye gozyas1 doktiiglim milletimin ve tiim miisliimanlarin
parlak istikbaline adiyorum” (Aksiyon, 1996: 50) diyen Serif Benekgi,
timmetinin halini geceler boyunca gozyasi dokerek aglayacak derecede
diistinen, merhametli ve samimi bir insandir.

Benekgi, dini konulara sik¢a deginmis ve romanlarindaki tipler aracili-
giyla bu diistincelerine agiklik getirmistir. Yazarin dini meseleleri roman-

! Din-kiiltiir iligkisi dairesinde, ‘dinin kiiltiire ait bir unsur oldugu’ fikrini, ¢aliymamizda hareket noktasi olarak
kabul edecegiz.
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larinda yogun bir sekilde islemesini, sahsi hayatinin on bes yillik bir bo-
liimiinde din gorevlisi olarak caligmasina baglayabiliriz. Serif Benek¢i’yi
sahsi hayatinda “klasik imam tipini, ger¢ek miinevver ¢izgiye tasiyan bir
adam” (Geng, 1994: 14) olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Dini konular, yazarin biitiin romanlarinda ¢esitli yonleriyle islenmistir.
Roman kahramanlari, pesin bilgi ve yargilara ilgi gostermeyen, Bat1 ve
Dogu kiiltiirlerinin yararli yonlerini begenen ¢agdas diisiince sahibi kisi-
lerdir. Cocuklugunda din agirlikli bir egitim alan ve ¢evresinin dindar ol-
masina karsin, halkin anladig1 manada dinin klasik kurallaria sikisip kal-
mayan Benekgi, dini konular1 degerlendirirken de bu kurallardan miimkiin
mertebe uzak kalmistir. Yazar, diger konulara oldugu gibi, dini konulara
da son derece rasyonel yaklasmis ve gergcekci olmaya 6zen gostermistir.
Yazara gore din konusuna bask1 neticesinde degil, akil ve mantikla yak-
lasilmalidir. Boylece insan, dini ve Tanri’y1 daha iyi anlayacak, bir daha
aksakliklar yasamayacaktir. Insan ve Tanr1 arasinda tesis edilmesi gereken
miinasebet ancak boyle sevgiyle kurulacak bir bagla giiclenecektir.

Romanlarinda dini kurallar, ibadet, giinah ve sevap kavramlari iize-
rinde fazla durmayan yazar; dini, daha ¢ok insanlar arasinda olusturdu-
gu iliskiler, ferdi ve i¢timai faydalar1 ve gerekliligi bakimindan ele alir.
Islamiyeti, insam ebediyete kadar dogruluk iizere gétiirecek bir din olarak
kabul eden yazar, vermek istedigi mesajlar1 romanlarindaki kahraman-
lar araciligiyla ortaya koymustur. Roman kahramanlarinin iginde Orhan
Ardicli, Salih Bagel, Emin Aga ve Mehmet, din konusunda son derece
hassas tiplerdir. Bununla birlikte romanlarda sayilar1 az olmakla birlikte
Mehmet ile Ibrahim’in ev arkadasi Ozer ve Simdi Aglamak Vakti roma-
nindaki ad1 gegen Engil Koyli'nde gorev yapan 6gretmenlerden Meral ile
Akgiil Hanimlar din konusunda daha ¢ok elestirel yaklasimlarda bulu-
nan merkezi kahramanlardir. Mimar Resit’in tipik bir Cumhuriyet aydi-
n1 olan karis1 Sabiha Hanim, kocasinin hacca gitmesine taraftar degildir.
(Karabiyik Barbarosoglu, 1992: 64). Mimar Resit’in biiylik kizt Emel de
annesinin mesrebindendir. Bunu romanin ilerleyen sayfalarinda babasini
duvara besmele tablosunu asarken gosterdigi tepkiden anliyoruz (Karabiyik
Barbarosoglu, 1992: 64). Kahramanlarin kendi aralarindaki diyaloglarinda
insan-toplum-hayat-yaratilis ve din gibi konular felsefi bakimdan deger-
lendirilmis, buradan hareketle din tiirlii agilardan tahlil edilmistir.

Roman kahramanlarindan Ayhan “Ekmegin kithg kitlik zamaninda-
dir; simdi asil kitlig1 duyulan sey, dindir, dinin kitlik zamanidir” (Benekgi,
Simdi Aglamak Vakti: 34) diyerek toplumun dine olan ihtiyacini dile ge-
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tirmistir. Bir bagska romanda Salih Bagc1, “Gozlerimi agmak istedim, bunu
da bagaramadim. Viicudum bana hizmet etmek istemiyordu. O ¢aresizlik
icinde kivranirken, maddenin disina ¢iktim, Allah’1 hatirladim. Simdi ya-
kartyordum: Allah’im, diye inledim.” (Benekg¢i, Kumsali Olmayan Ada:
148) sozleriyle adeta yakarmis, acziyetini, ¢aresizlik igindeki ¢irpiniglarini
dile getirmistir. Yazara gore, insan bir siirgiin yeri olan diinya hayatinda
sadece kendi iradesiyle ayakta duramayacaktir. Tanr1’y1 dikkate almayan
yahut bu konuda hassas olmayanlar diinya hayatinin taarruzlarina karsi
mukavemet gdsteremeyecektir. Insan, mutlak suretle Tanr’nin yardimina
ihtiya¢c duymaktadir. Bir Safak Yiiriiyiisii romaninda, bu husus bir Italyan
atasozil ile dile getirilmektedir: “Tanr1’y1 hesap dis1 birakan hesabini sa-
sirir.” (Benekei, Bir Safak Yiiriiytlst: 142) Benekei, ayn1 romanda sahte
ilahlar meselesine de deginmistir. Romanin yardimci kahramanlarindan
Hasan Bey, Ozer’in bir sorusu iizerine “Tarihte baz1 kisilerin ilah olmadik-
larini bildikleri halde, ilahlik davasina kalkistiklarint goériiyoruz. Firavun,
Nemrut, Seddat vs. bunlarin en iinliileri. Bu adamlar nefislerinin tutsagi
olduklar1 i¢in boyle davrandilar. Simdi ise ilah enflasyonundan gecilmiyor.
Herkes kendi ¢apinda ilahtir simdi. Bunu hi¢ kimse diliyle sdylemiyor,
¢linkli bu durumda komik olurlar, ilahliklar1 hi¢ degilse ylizeysel mantikla
reddedilir. Fakat hal ve hareketleriyle ¢izdikleri goriintii budur” (Benekei,
Bir Safak Yiriytisti: 283) seklinde verdigi cevapla kendilerini sahte ilah
olarak ilan edenlerin yani sira, Miisliimanlar arasinda Allah’in emir ve
yasaklarmi kabul-red noktasinda elestiren ve Islam inancinda kendilerine
minafik adi verilen kisilerin durumunu ortaya koymustur.

Roman kahramanlarimin din anlayisinda peygamber sevgisinin biiyiik
bir yeri vardir. Bir Safak Yiiriiylisii romaninin bilge kisisi Hasan Bey, gene
Ozer’le yaptig1 bir sohbette Allah’in bir kudsi hadiste Hz. Muhammed’e
hitaben “Seni sevmeseydim, eflaki yaratmazdim” (Benekg¢i, Bir Safak
Yiiriiyiisii: 279) diye buyurdugunu hatirlatmistir. Romanin bu boliimlerin-
de Hasan Bey’in bir vaiz gibi dini mevzularda ¢evresindeki kisilere ses-
lendigini gérmekteyiz.

Roman kahramanlarindan Mehmet, cami ¢ikisi toplanan kalabaliga ba-
kip, bir giin Hz. Muhammed’in gozlerinin i¢ine bakarak kendisini dinleyen
arkadaglarina “Son zamanda yasayacak olan timmetlerim sizi gorselerdi,
bunlar deli derlerdi. Siz de onlar1 gorseydiniz, bunlar Miisliiman degil,
derdiniz” (Benekgi, Bir Safak Yiirliylisti: 281) seklindeki hadisini hatirla-
mis ve ulvi duygular i¢inde dalip gitmistir.

Giivercin Gegidi romaninin bir boliimiinde Mimar Resit, bir ara hayatini
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sorgulamis ve hayatin anlami {izerine diistinmiistiir. Mimar’a gore aslolan
yasamaktir ve Mimar, kirk yas doneminin biitiin i¢ bakisiyla ve tecriibesiy-
le evini yenilemistir. Oysa yasamanin ne anlama geldigini bulmak gerek-
mektedir. Ilerleyen béliimlerde Mimar’in yasamanin ne anlama geldigini
Arsimetvari bir sekilde buldugunu gormekteyiz. Yazar, Mimar Resit’in bu
konudaki diistince ve hislerini s0yle anlatmaktadir. “Aslolan yasamaksa,
yasamak neydi? Din mi hayat i¢in vardi, hayat m1 din i¢in vardi? Iki sik da
dogruysa tek yol kulluktu” (Benekei, Giivercin Gegidi: 138). Kulluk husu-
sunda yukarida ismi gecen roman kahramani Hasan Beyin de diisiinceleri-
ne yer verilmistir “Aradigim huzuru, baska bir deyisle kendimi, kulluguyla
gurur duyan insanlar1 burada buldum ben. Kullugun en belirgin 6zelligi
baristir. Insanin kendisiyle barisik, hemcinsiyle barisik, Tanriyla barisik
olmasi demektir kulluk” (Benekgi, Bir Safak Yiirliylisii: 283) Hasan Beye
gore biitiin sistemlerin huzuru, ancak kullukla saglanabilecektir. Zira kul-
luk, barig1 getirecektir ve boylece insan, kendisiyle, diger insanlarla ve
kendisini yaratanla baris i¢inde olacaktir. Simdi Aglamak Vakti romanin-
da, Almanya’da Goethe Enstitiisii'nde egitim gdren, Miisliiman iilkeler-
den gelen 6grencilerin toplu halde Cuma namazi kildiklarini gérmekteyiz.
Enstitli’niin 6niinde, ¢imlerin lizerinde omuz omuza saf tutan Miisliiman
ogrencilerin kildiklar1 bu namaz ibadeti, bir bakima kullugu Allah’a has
kilmanin anlamli bir gosterisidir.

Romanlarda Miisliimanlarin durumlari, sergiledikleri haller de goz-
ler Oniine serilmis, romanlardaki kahramanlar tarafindan bunlar elestiril-
mistir. Mimar Resit’e gore “dindarlarin cogu abesle istigal ekmektedir.”
(Benekgi, Giivercin Gegidi: 139). Bir sonraki sayfada roman kahramani
tenkitlerinin dozunu arttirmakta ve “Din, dindar bilinen ¢evrelerde kat-
lediliyor; biitiinlesme degil, parcalanma, sevisme degil buguzlasma, 15181
kendi dogal seyrinde birakma degil golge olma, anlama degil anlamama,
etken olma degil edilgen olma, sevimli olma degil onun tam ziddi olma,
ice yoneliyorum aldatmacalariyla dig1 biisbiitiin ihmal etme, onu temelli
karistirma; sonra, yeni seyler sdyleyip usandirmama yerine 1srarla ve inat-
la ayn1 seyi tekrarlama... ve daha beteri, biitiin bunlar1 din adina, slinnet
adina yaptigii sanma. O kanaatle ve daha iyisini yapiyorum iddiasiyla
toplumun diger gruplarin1 hor gérme, onlarla selamlasmama” (Benekei,
Giivercin Gegidi: 140) demektedir. Mimar Resid’in penceresinden yapi-
lan Misliimanlara yonelik bu elestirilerde, toplumsal ve ferdi plandaki
aksakliklar tesbit edilmektedir. Yazar, romanlarinin iki ayr1 yerinde de,
Miisliimanlara, yaratici tarafindan yoneltilen elestirilere yer vermistir.
Tabii olarak bu yapilirken de ayetlere basvurulmustur: “Insan gercek-
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ten Rabb’ine kars1 pek nankdrdiir” (Benekei, Giivercin Gegidi: 203) ve
“Allah’1 geregi gibi degerlendiremediler (Benekgi, Bir Safak Yiiriyiisi:
291). Yazar, “Misliiman ne ile ugrasirsa ugrassin, mesleginin ve mesrebi-
nin hakkini vermek kaydiyla Miisliimanlig1, insanlig1 ve beseri giizelligi
onde olmal1” (Yilmaz, 1997) kanaatindedir.

Benekgi, romanlarinda Miisliimanlarin yozlagmasi tizerinde de durmus-
tur. Ona gore, bir takim aydinlar yarim yamalak din bilgisiyle/kiiltiiriiy-
le donanmakta ve toplumun 6niinde bu halleriyle model olusturmaktadir.
Orhan Ardicli, romanin bir yerinde, vaktiyle kendisine “Babam aydin bir
Miisliimandir; hem her giin viskisini i¢er, hem de bes vakit namazini kilar”
(Benekgi, Simdi Aglamak Vakti:189) diyen bir kiz1 hatirlar ve iirperir.

Romanlarda, genel olarak din gorevlileri de elestiri oklarindan nasiple-
rini almiglardir. Ancak romanlarda adi gegen din gorevlilerinin hepsi an-
layisli, beyefendi, bilingli, aydin birer tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kirlangiglar Erken Goctii romant disindaki biitiin romanlarinda bu konuya
deginilmektedir. Sahsi hayatinda kendisi de imam-hatiplik yapmis olan
yazar, bu camiay1 iyi bilmekte, camianin zaaflarini, hatalarin1 ve din go-
revlilerin sorunlarint yakinen tanimaktadir. Benekei, sahsi hayatindaki bu
tecriibelerinden hareketle, kahramanlari araciligiyla konuyu degisik yonle-
riyle islemistir. Yazara gore toplumdaki din gorevlilerinin ekseriyeti muh-
teris, kifayetsiz kimselerdir. Giivercin Ge¢idi’'nde Mimar Resit, “Mevlid
davetlerine kanatlanarak giden din adamlar1”n1 (Benekgi, Glivercin Gegidi:
139) hatirlamis; imamindan cemaatine abesle istigal eden ve dini yiizey-
sel kaliplara oturtan topluma acimistir. Bir bagka romanda Salih Bagci ile
Harmandali caminin imami arasinda gecen diyalogla karsilasmaktayiz.
Séz, bir ara dolasip gelmis, mabed ve millete dayanmustir. Iste bu esnada
Imamin sdyledikleri, bir din gorevlisinin dzelestirisi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. “Mabedle millet barisik degil, kardesim. Sucun ekserisi, insanla-
rin en acilt anlarinda onlar1 soymaya kalkan cami gorevlilerinde. Kirktydi,
ellisiydi, deviriydi, y1l dontimiiydii diye, 6li sahiplerini kendilerine abo-
ne yapiyorlar. Insanlar iki halde ¢ok zayiftir: Kederli anlarinda ve seving
durumlarinda. Maalesef, nikah ve dogumda da insanlarimiz istismar edi-
liyor. Veren razi, alan razi deyiverecegim ama; olan Allah’in dinine, he-
pimizin 15181na oluyor” (Benekgi, Kumsali Olmayan Ada. 178). imama
gore, cami gorevlilerinin bu faydaci tavirlari, belki kisa vadede miispet
netice dogurmamaktadir, ama uzun vadede imamin ve dolayisiyla biitiin
bir miiessesenin itibarini, giivenini zedelemektedir. Benek¢i, romandaki
bu elestiri ve itiraflar1 bir cami imamina sdyletmekle, sdylenen s6zlerin

2 Bkz. Kur’an, Hacc Siresi, 74. ayet
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tesirini arttirmistir. Yasanan bu sorunlar, Bir Safak Yiiriiyiisii romaninda
yine bir cami imami vasitastyla dile getirilmektedir “Bazilar1 camilerin
ilan tahtasina bir ayet ya da hadis mealini dogru diiriist yazamazken, cep-
lerine para getirecek olan mevlid duyurularini, tebesiri yan yatirarak, sekiz
slituna manget atar gibi, tahtaya yazdilar. Eh, bizim insanimiz da, iri ve
gosterisli olanin biiyiik ve dogru olduguna inanmaya pek yatkindir dogru-
su. Insanlar, mademki mevlid hocalarimiz tarafindan bdyle gozlerin igine
sokulur gibi ilan ediliyor, dyleyse bunda bir is var deyip, yilda bir kere
mevlid okutmak yahut dinlemekle diinya ve ahiretlerini mamur etmenin
kestirme yoluna saptilar’(Benekei, Bir Safak Yiiriiytisti: 219). Bu kisim-
larda dine ait 6ziin ve ibadetlerin, en tepedeki cami gorevlisinden baslayip,
en alttaki cami cemaatine kadar nasil yozlastirildigindan; cahil halkin ger-
cekleri 6grenme ve uygulama bakimindan imamina ne kadar inandigindan
ve bu durumda imamlarin ne kadar mesuliyet altinda olduklarindan bah-
sedilmektedir. Ozelestirileriyle dikkatleri ceken imamin heyecani, sozle-
rinin ilerleyen boliimlerinde iyice artmis ve imam, sozlerini su bedduay-
la tamamlamistir:”’Bana kalirsa, herkesten ve her seyden once, bid’atleri
farz tahtina oturtan bu asagilik adamlara yuh olsun” (Benekgi, Bir Safak
Yiiriytgi: 219).

Din adamlarin mevlid okuma gelenegi, bir bagska romanda “Cami go-
revlisine yeterli gelir saglanmamakta, adeta mevlitgilige zorlanmaktadir.
Beni yanlis anlamayin liitfen; bir pamuk is¢isinin aylig1 benim maagimi
tice katliyor, Ayag1 yere basmayanlar varsin sdylesin, dursun. Maddesiz
mana olmaz, olmuyor da. Olur diyen varsa ya geri zekalidir, yahut diin-
yadan habersizdir.” (Benek¢i, Kumsali Olmayan Ada:178) ciimleleriyle
dile getirilmistir. Bu kisimlarda, din gorevlilerinin yagsadiklar1 ekonomik
sikintilar nedeniyle, yeni gelir kaynaklar1 olusturmaya yonelik davranis-
lar sergiledikleri vurgulanmigtir. Bir Safak Yfiriiylisii romanindaki cami
imami bir baska yerde soyle demektedir: “Ser giicler, kendi kabullerini bu
necip millete bir yere kadar benimsetebildilerse, ki bunu basarmislardir,
herhalde bunda din adamlarinin itibar kaybinin rolii biiyiiktiir. Ser gii¢ler,
alimler ile cemaat arasindaki goniil kopriisiinii ugurarak, bu milleti can
evinden yaraladilar. Alime olan giiven sarsilinca, agzinda sigara ile ma-
hallenin imamindan selam bekleyen cemaat tipi ¢ikti ortaya” (Benekgi,
Bir Safak Yiirtiytlisii: 219). Buralarda yapilan yanligliklardan sonra ortaya
c¢ikan trajedik ve tehlikeli manzaranin tasviri yapilmistir. imam ile halk
arasinda saygi ve sevgiye dayanmayan bir miinasebet olmayinca, biitiin
toplumun din miiessesesi yipranmis, itibar kaybetmistir.
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Romanlarda, din adamlarinin halka yonelik elestirilerine de yer verilmis-
tir. Harmandal1 Koyii’niin imami, bir cemaatin “Hocam be, Karadeniz’in
suyuile aptes alinirmi1?” sorusuna karsilik, roman kahramani Salih Bagei’ya
hitaben “Bu adamlarin sorular1 ¢ileden ¢ikarir insani. Nerede ununu ele-
yip, elegini asan varsa, sadece onlar geliyor camiye, 1k giinler ciftliklere
kadar uzandim, bir seyler anlatmaya ¢alistim. Iyi davraniyorlar, hiirmet ve
ikramda kusur etmiyorlar; ama gene de bildiklerini okuyorlar. Allah, dinini
ve az ¢ok bir seyler bilen kullarini, cahillerden korusun” (Benekgi, Kumsali
Olmayan Ada:179) demistir. Iimam, bu béliimde, oldukga genis bir sekilde
iizerinde durulmasi, diisiiniilmesi gereken konulara temas etmistir. Imama
gore, din sadece yaslaninca degil, herkese ve her zaman lazim olan bir
miiessesedir. Bununla birlikte cemaatin, bilmedigi halde bilenlere itibar
gostermemesi veya sOylenenleri uygulamamasi elestirilmistir. Giivercin
Gegidi romaninda din adamlar1 sorgulamasindan ziyade, din adamlarinin
muhatap oldugu kitlenin tenkidi yapilmistir. Daha 6nceki romanlarinda
acikca Diyanet suglanirken burada insanlarin bilgisizligi, kabalig1 6n plana
cikartilarak ihmallik iizerinde durulmaktadir. (Omeroglu, 1991: 8)

Simdi Aglamak Vakti romaninda kdy imami Osman Bey, aydin bir
imam kimligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Romanda, kimi ¢evrelerin kendi-
lerine cahil ve yobaz olarak baktiklar1 ve hatta rejim diigmanligiyla sugla-
diklar1 din gorevlilerine temsilen yapilan Osman Hoca tiplemesi, yapilan
karalamalara ve buna benzer biitiin 6nyargilara bir cevap niteligindedir.
Romanda Osman Bey’i, koye yeni gelen 6gretmen Meral ve Akgiil ha-
nimlarla diyalog ve isbirligi halinde iken gérmekteyiz. Bu aslinda, bir nevi
Tiirk aydini ile din adamlar1 nezninde din miiessesesinin barigmasi anla-
mindadir. Bu igbirligi, roman kahramani Orhan Ardigli’y1 da mutlu etmis
ve Orhan, i¢indeki coskuyu soyle dile getirmistir “Buna sevindim iste.
Imamu ile 6gretmeninin anlastig1, kaynastig1 bir iilkenin gelecegine iimitle
bakilabilir” (Benekgi, Simdi Aglamak Vakti: 82).

Romanlarda son yillarin adeta bir moda haline gelen “din reformu” me-
selesine de deginilmistir. Yazara gore dinde reform taleplerinin bir kismi
disaridan, bir kismi da igeriden gelmektedir. Simdi Aglamak Vakti roma-
ninda 6gretmen Meral Hanimin “Dinde reform, Bati’da yapildi. Bizde niye
yapilmasin?” seklindeki sorusuna Orhan Ardigli sdyle bir cevap vermistir:
“Bati’da yapilan her seyi biz de yapmak zorunda degiliz. incil, derebey
saksakeisi, ¢ikarci papazlarin keyfine gore degistirilmis, aslini yitirmis bir
kitaptir. Kur’an dyle mi? Hangimizde saglam bir din bilgisi var? Kulaktan
dolma, yarim yamalak bilgi ile bir konu hakkinda konugmak bilimsellik
ile bagdasmaz. Okumusumuzun biitiin eksikligi: Okumamak”™ (Benekei,
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Simdi Aglamak Vakti: 82). Orhan’a gére Islamiyet, bozulmamis bir hak
dindir. Mensuplarini ilelebet huzura gotiirecek bu dinin, Hiristiyanligin
ugradig1 reforma benzer bir reforma ihtiyact yoktur. Yazara gore bir ki-
sim Miisliimanlar da, “dine doniis” adina hem kendilerine hem de baska-
larina zarar vermektedir. Bir Safak Yiirliyilisii’nde romanin merkezi kah-
ramanlarindan olan Ozer ile sohbet eden Hocaefendi, bu konuda sunlar
sOylemistir. “...ilging goriinmek ve dikkat ¢ekmek i¢in pek miihim fikhi
konular hemen her yerde dile getiriliyor. Fakat o ne ¢igliktir, ya Rabbi.
Neredeyse kulak zarimizi patlatacaklar. Onca giiriiltii i¢inde neye ugradi-
gin1 sasiran insanimiz baskina ugradigini santyor. Dogru diiriist Fatiha’y1
okudugundan siiphe ettigim adam, bir de duyuyorum ki, mezhep imam-
larina, Imam-1 Rabbani’ye, aklina gelen biitiin miictehit alimlere dil uza-
tryor. Neymis efendim, Miisliimanlart ylizyillardir uyutan bu alimlermis,
filan. Bunlara radikal Miisliimanlar deniliyor. Isi kokiinden ele alan adam
demekmis bu. Fakat heyhat, dinin temellerini kdkiinden sokiip atiyor-
lar. Neymis efendim, Kur’an’1 okuyup, herkes ona gore amel etsinmis...
Adamlarin niyeti iizim yemek mi, bagc1 dovmek mi? Bunu anlamis de-
gilim. Elhak, Misliimanlarin her cografyada silkinip ayaga kalkmasi, her
birinin ayr1 ayr1 amel defteri alacaginin suuru i¢inde, yeniden dirilmesi
sarttir. Lakin bu zarurete uzanirken, bizi dinin aslina gotiiren vesileleri hir-
palamanin manasi nedir?” (Benekei, Bir Safak Yiiriiytisii: 220)

Serif Benekg¢i’nin romanlarindaki kahramanlar, kadere tam manasiy-
la iman etmis kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Simdi Aglamak
Vakti’nde, roman kahramani Orhan Ardi¢li’y1 seven ve onunla evlenmek
isteyen 0gretmen Asu Kirca, romanin bir yerinde “Herkes kendi yarinla-
rina yiiriir.” demistir. Benekei, kendisiyle yapilan bir roportajda, bu ciim-
leyi soyle agiklamistir: “Herkes kendi yarinlarina ytirtirken, herkes kendi
kaderine yiiriir. Herkesin ¢izilmis bir kaderi vardir. Ve bu kader ¢izgisinde
herkes adimini atar. Olacak hadiseler, yazilmis kader levhalart halinde,
yeri ve vakti gelince Allah’in istedigi zaman ve mekanda ortaya ¢ikar.”
(Glindogan, 1986). Kader bahsi, Bir Safak Yiiriiylisii romaninin degisik
béliimlerinde de ele alinmustir. Halil ile Ozer’in karsilasmalar kadere bag-
lanmigtir. “Onunla boyle bir aksam {izeri istasyonda karsilagtik. Mahseri
kalabalikta carpismasak belki birbirimizi asla gormeyecektik. Fakat alin
yazisi diye bir sey vardi; bir omuz ¢arpmastyla da olsa, her seyin bir bas-
langict olmaliydr” (Benekgi, Bir Safak Yiirtiytlsii: 5). Ayni romanin iki
yerinde kaderin degistirilemeyecegi gercegi, bolim girislerinde vurgu-
lanmigtir: “Karalar, denizlerin kusatmasi altinda. Kiyidan atilan birkag
tagla bu kusatma yarilabilir mi?” (Benekgi, Bir Safak Yiirliylsti: 130) ve
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“En ileri ve keskin himmetler bile, kaderleri ¢evreleyen sirlart delemez”
(Benekei, Bir Safak Yiirtytsi: 196).

Romanlarda ilim ve cehalet konularina da deginilmistir. Simdi Aglamak
Vakti romaninda, kdyiin gormiig-gecirmis ihtiyarlarindan olan Hasan
Cavus’u, roman kahramani1 Orhan’a nasihat ederken gérmekteyiz. “Ilim,
irfan basta gelir, yegenim. Ha, burada sormak 1azim: Ilim nedir? Bilmek,
bir y1gin seylere ait malumat nudir? ilim, kisioglunun kendini ve esyayi
bilmesi; irfan ise kendini bulmasidir... Ilimde olgunlasmaya bak. Fakat bu
inissiz, ¢ikigsiz, ¢ilesiz olmaz. ilimde olgunluk, amelde olgunluga ermek-
ten efdaldir. Bunun tersi de dogrudur. ilimde kusur, amelde kusurdan teh-
likelidir” (Benekei, Simdi Aglamak Vakti: 132, 133). Gene ayni romanda,
bir ayetle birlikte cehalet meselesi de ele alinmustir:

“— Hocam be, Kur’an’in son sayfasindaki strelerin birinde, ‘Bastirinca
karanligin serrinden, tan yerini agartan Rabb’e sigmirim de.” anlamina ge-
len bir ayeti soracaktim. Ne demek bu karanlik?

— Bildigimiz karanlik, yani gece

— Buradaki karanlikta cehalet kastedilmis olabilir mi?

— Yorum meselesi; giivenilir tefsirlere bakmak 1azim, olabilir” (Benekgi,
Simdi Aglamak Vakti: 94). Orhan Ardigh ile Osman Hoca arasinda gegen
bu diyalogda, cehalet konusu ilahi bir bakisla ele alinmistir. Buna gore,
salth kullar, cehaletin taarruzu karsisinda, ancak yaraticiya sigindiklari
taktirde korunacaklardir.

Bir Safak Yiirliylisii'nde roman kahramanlarinin ziyaret ettikleri yer-
de, ilahi bir iklim altinda tevbe ettikleri goriilmektedir. Bir bakima, onlara
gore birikmis glinahlardan kurtulmanin ve de, yeni bir agk ve heyecan-
la hayata baslamanin yolu tevbe etmekten ge¢mektedir. Yazar, onlarin bu
eylemlerini hangi ruh ve diisiince haliyle gerceklestirdiklerini anlatirken,
Kur’an’daki bir takim ayetlerden yararlanmistir: “Ey insanlar. Yiirekten
tevbe ederek Allah’a doniin.” (Benekgi, Bir Safak Yiiriiytiisii: 292) ve “Kim
tevbe etmezse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir.” (Benekei, Bir Safak
Yiirtiytsii: 293).

Romanlarda dua bahsi 6nemli bir yer tutar. Bir Safak Yiirtiylisii'nde
Emin Aga, Selim’in dogumunun yedinci giinii, cocugu kucagina alip, sag
kulagina ezan, sol kulagina kamet okumus, heyecanli ama titrek bir sesle
su duay1 mirildanmistir: “Selim diye iinlen yavrum. Adin1 ben verdim, riz-
kini sen ver, bol ver Allah’im. Su ahir zamanda gurbetlerde siirlindiirme;
buraya yerlesip, yoresinde eglessin. Yoksulluk yarlarindan ayag: kayarak
isyan deresine yuvarlanmasin. Bogaz derdine diisiip gonliinii burusturma-
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sin, kullugunu unutmasin. Benim giizel Allah’1m, emanetini temiz olarak
gonderdin, temiz olarak geri al.” (Benekgi, Kirlangiglar Erken Gogtii: 8).
EminAga’ya gore, yoksullasmak ve bunun sonucu bogaz derdine diismek,
ahir zaman kulu i¢in en biiyiik tehlikedir. Zira, boyle bir durumda kul, iyice
daraldig1 zamanlarda isyan edebilecektir. Bunun i¢indir ki, Anadolu’da bu-
giin bile pek ¢ok yerde “ge¢im kaygisiyla imtihan edilmek”ten korkuldugu
icin, dua metinleri bu temalardan olugsmaktadir. Simdi Aglamak Vakti’nde,
Hasan Cavus, dini konulardaki bir yi1gin sézlerden sonra dua bahsine de
gecmistir. “Hele dua. Onu temelli unuttuk. Herkes gani kesildi, kimsenin
bir ihtiyact yok sanki” (Benekei, Simdi Aglamak Vakti: 132) sézlerindeki
sikayetlenmeler, Miisliimanlarin duaya yonelmemelerinden duyulan ra-
hatsizliklarin neticesidir. Oysa, insanoglunun basina gelen/gelecek her sey
ylice yaraticidandir. Bu sebeplerle, Hasan Cavus’a gore, inananlar icin
siZinilacak son liman duadir.

Israf, yazarin iizerinde durdugu problemlerden biridir. Roman kah-
ramanlar1 toplu halde oturup sohbet ederlerken, konu israfa gelmis ve
Mehmet, “Dort porsiyon yemek yiyip, sindirmek icin {izerine soda igen
beyler, zikkimin kokiinii igsinler. Iki porsiyon yeseler, rahat bir mideyle
sofradan kalkacaklar. Dillerinden hi¢ diisiirmedikleri siinnete uygun ola-
n1 da budur. Fazladan yedikleri iki porsiyonu ve bu fazlaligi sindirmek
icin igtikleri sodaya verecekleri parayla, bir yoksulun karni doyar... Boyle
davranmakla, slinnet sdyle dursun, farzi ortadan kaldiriyorlar... Allah,
kuluna, ‘Yiyiniz, i¢iniz; ama israf etmeyiniz’ diyor. ‘Israf ederseniz sizi
sevmem’ diyor.” (Benekgi, Bir Safak Yiirtiyiisi: 197, 198) Yazar, bura-
da kahraman1 Mehmet aracilifiyla bireysellesen ve her haliyle toplumu
unutan Misliimanlar1 degerlendirmekte, kendi kazancini kendi tliketerek
israfa yonelen Miisliimanlar1 elestirmektedir. Mehmet’i rahatsiz eden bir
diger konu da israfa yonelmis toplumun, zamanla i¢inde bulundugu duru-
mun vahametini kabullenip, onu tabii bir hadise gibi algilayip, farz1 tehdit
etmesidir.

Tasavvuf

Insanla yasit olan diisiincelerden biri de mistik diisiincedir. (Kara, 1998:
11) Latince bir kelime olan Mistisizmin anlami gizli olmak, dudaklar1 ve
gozleri kapamak, konusmamaktir. Mistisizmin temelinde ilahi bilgiler ve
gizli tutulmasi gereken sirlar vardir. Belirli oranda gizliligi ngoren bu dii-
stincenin temelinde maddeye kars1 bir tavir yatmaktadir. Bununla birlikte,
mistisizm belli bir terbiyeyi gerektirir, bu terbiyede ise ¢esitli merhaleler
vardir.

Felsefenin ilgi alani i¢inde yer alan ana konulardan birisi olan varlik
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problemi, mistisizmi de yakindan ilgilendiren konulardandir. Diisiiniirler,
tiim varliklarin asil kaynaginin tek oldugunu ve yaratilan varliklarin tekrar
asil kaynagina donecegini savunmuslardir. Daha sonralar1 bu diisiinceler,
Islam dini icinde yogrularak Islam mistisizmini/tasavvufu dogurmus ve
sekillendirmistir. Bu agamada, karsimiza ¢ikan tasavvuf kavrami tizerinde
durmak gerekmektedir. Tasavvuf, ihtiras1 birakip Hakk’1n verdigine siik-
retmek, sikayeti birakip sikintiya aligmak, kibri birakip tevazuyu huy edin-
mek, tembelligi birakip ¢alismaya devam etmek, hayalleri birakip tatbika-
ta bakmak, uykuyu ve gafleti birakip ibadete devam etmektir. (Iz, 1997:
30) Ibadette 1srar etmek, Allah’a yonelmek, diinya hayatmin siisiine kan-
mamak, insanlarin itibar ettigi zevk, mal ve sohrete sirt ¢cevirmek, ibadet
etmek icin halktan ayrilip, halvete ¢ekilmektir. (Ibn-I Haldun: 540,541)
Basgtan basa edeptir, kotii huylar terk edip, gilizel huylar edinmektir; nefse
kars1 girisilen ve barisi olmayan bir savastir. (Uludag, 1995: 512). Dini
sadece kaideler iizerine almayip, onun dertini manasina niifuz etmeye ¢a-
lismak ve dolayisiyla manevi hayati maddi hayata iistiin kilmak, Allah’la
kul arasindaki miinasebeti iyice dertnilestirmektir. (Giingor, 1982: 65).
Tasavvuf, Hakk’in rizasin1 kazanmak ve ebedi saadete ulasmak i¢in nefsi
terbiye etme, ahlaki giizellestirme, i¢i ve dis1 tenvir etme, siret ve sireti
tezkiye etmeden bahseden bir ilimdir. (Tiirer, 1995: 26). Tasavvufun ga-
yesi, bizi, Yaraticimiz, esasimiz, biitiiniimiizle daha bu diinyada temasa
getirmektir. (Oztiirk, 1995: 32)

Islam tarihinde mistisizm ile tasavvufun ne derecede birbirine benzeyip
benzemedigi teden beri tartisiimustir. Erol Giingdr’e gore “Tasavvuf Islam
mistisizminin ad1” (Giingor, 1982: 17) iken, Yasar Nuri Oztiirk’e gore ta-
savvuf, oncelikle dinsel bir mistisizm, sonra da bir aksiyon mistisizmidir.
Pek ¢ok Islam alimine gore de, mistik hareketler insanin ruh diinyasinda
bir takim hiiner ve maharet kazanmaya yonelik iken; Islam tasavvufu, in-
san1 gercek bir kul ve tam anlamiyla bir insan yapmaya miiteveccihtir.
Onlara gore, mistisizm pasif ve metodsuzdur, insanin nereden baslayip ne-
reye gidecegi pek bilinmez; oysa tasavvufta insanin bir baslayis ve kema-
lat noktas1 vardir. Yine mistisizmde miirsidler silsilesi bulunmamaktadir;
bu nedenle de onun telkin edecegi bir zikir yoktur. Mistik sistemlerde bir
hiyerarsi de bulunmamaktadir. Buna karsilik tasavvufta piramide benzer
bir yap1 vardir ve bu yapi i¢inde herkesin yeri bellidir.

Mutasavviflar tiim diislincelerini, vahdet-i viicud nazariyesi icerisinde
aciklamaya calismiglardir. Vahdet-i viicud nazariyesine gore Tanr1 ezeli ve
ebedidir. Yatilan tim varliklar onun bir tecellisidir ve bu varliklar yine
Tanr1’ya doneceklerdir. Tanr1 kendi giizelligini gérmek i¢in varliklari, bu
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varliklarin iginde en giizeli ve milkemmeli olan insan1 yaratmistir. Insan
nasil kendini gormek icin aynaya bakarsa, Cenab-1 Hak da kendi giizel-
ligini temasa etmek icin, ayna hitkmiinde olan kainat1 ve insan1 viicuda
getirmistir. (Levend, 1980: 15). Insan, Tanr’nin bir aynas1 oldugu igin,
varliklarin en {istiinli ve sereflisi olarak deger kazanmistir. Tasavvufa gore,
asil viicud sahibi olan Tanr1’ya kavugmak i¢in tiim diinya nimetlerini terk
etmek gerekir. Bunun i¢in de insan i¢indeki biitlin kotii tutkular, istekleri
torpiilemelidir. Nitekim, mutasavviflar Tanr1’ya kavusmanin diinyay1 terk
ile miimkiin olacagini vurgulayarak, diinyanin kiymetsizligine ve gegici-
ligine dikkat cekerler. Mutasavviflara gore, Tanri’ya ulasmanin en emin
ve kisa yolu, ask yoludur. Onlara gore yaratilan biitiin varliklar Tanr1’ya
kavugmak i¢in birer aractir. Sevginin son sinir1 olan agk, insan1 yaratanina
gotiiren en etkili silahtir. Askin en yiiksek mertebesine gelen kul, bir za-
man sonra mecnuna doner ve artik seyyad olur, bu ise, kemalatin en ileri
derecesidir. Bir Safak Yiirliylisii romanindaki din gorevlisinin, Mehmet’e
aktardig1 “Kisiye deli denmedikg¢e iman1 keméale ermez” hadisi, bunun en
keskin delilidir. Iskender Pala, bu konuda, “Tasavvufun &ziinii ‘Ben gizli
bir hazine idim. Bilinmeyeni istedim ve yarattim.” Kuds1 hadisi olusturur.
Bu hadisin igeriginde ask vardir.” demektedir. (Pala, 1995: 53).

Benekgei, Bir Safak Yiiriiylisii romaninda birgok diisiinceyle birlik-
te, tasavvuf konusuna da genis bicimde yer vermistir. Romanin merkezi
kahramanlaridan olan Mehmet, imam-Hatip ve Yiiksek Islam Enstitiisii
mezunudur. Romanda Miisliiman sahsiyetiyle 6ne ¢ikan Mehmet’e roma-
nin diger merkezi kahramanlar1 Halil ve Ozer’in “Molla” diye hitap etme-
leri de bundandir. Bu {i¢ arkadasin i¢inde tasavvufi meselelere en yakin
olan1 da tabii olarak Mehmet’tir. Sevgiden hareketle ulasilabilecek olan
tasavvuf, Mehmet’in nazarinda dini bir zenginlikten 6teye gegcmemekte-
dir. Romanin sonunda, bir ¢esniden ziyade, tasavvufun bir ideal oldugunu
Mehmet de farkedecektir. (Yesil, 1988). Tasavvufl diisiinceler, romanin
degisik boliimlerinde kisa araliklarla tekrarlanmistir. Yazar bu diisiinceleri
bazen derli toplu, bazen de parga parca vermistir.

[slam mistisizminde miirsid ve miirid iliskisi son derece 6nem tasimak-
tadir. irade sahibi, rehber, kilavuz, yol gdsteren anlamlarma gelen miirsid,
tasavvuf Orgiisii i¢inde en iist makamda bulunan kisidir. Miirid ise, irade
ve taleb eden, arzu eden kisidir. Romanda Hasan Bey, Ozer ve Halil’e
miirsidlerin tasavvuf yolu igerisindeki fonksiyonunu sdyle anlatmakta-
dir: “Su bulutlar... Dirilten yagmurlar da, ¢iiriiten yagmurlar da onlardan
iner. Nisan yagmurlar bitkileri yesertir. Allah dostlar1 da, daginik kalpleri
topluyor. Dokiilen otomobille yollar asilamayacagi gibi, dokiilmiis, dar-
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madagin olmus bir kalple yol almak, olgun insan olmak miimkiin degil”
(Benekei, Bir Safak Yiiriiytisii: 282). Yine Hasan Bey’e gore, “biitiin za-
manlar ve bu zamanlarda yasayan insanlar Allah’indir. Yiice Allah, her
zaman ve mekana elciler gondermistir. Hatem-iin Nebi ile peygamberlik
devri kapaninca, insanlar niibiivvet mesajini yozlastirmasinlar diye, yiice
Allah, se¢kin insanlar gondermektedir. Her bilge kisi kendi ¢apinda bir
islev siirdiiriirken, ilimde rasih olmus, derinlik kazanmis gercek evliya-
lar da birer peygamber vekili olarak vazife gérmiis ve gormektedirler. Bir
Yunus Emre, bir Mevlana, daha ge¢miste bir imam-1 Rabbani, Abdulkadir
Geylani gibi zatlar, boyleydi” (Benekgi, Bir Safak Yiiriiyiisii: 285). Hasan
Bey’e gore, Yasadiklar1 devirlerin kutbu olan bu zatlardan sonra da gelen-
ler olmus, bunlarin her biri gociip giderken, 6ncesiz tasarruf, onlarin yerini
dolduracak olan yenilere gorev vermistir. O halde, Allah bu zamana da bir
kutb, bir yol gosteren gdondermistir. Ugler, yediler, kirklar bunlardandir.
Sozii edilen kamil insanlar, sohbetleriyle ¢evresindeki insanlara dnderlik
etmektedirler.

Benekei’nin tasavvuf anlayisinda ehl-i beyt sevgisinin ayr1 bir yeri
vardir. Ayn1 romanda alim durusuyla 6n plana ¢ikan Hasan Bey, kendi-
sini merak iginde dinleyen Ozer’e sunlar1 sdylemektedir: “Ehl-i beyt,
Peygamber Efendimizin aile efradi ve temiz soyu demektir. Efendimizin
pak neslinden gelen miibarek zatlar, kendini bilen her toplum ve irade de
sevilmis, sayilmis ve {istiin ilgi gdérmiislerdir. Eskiden islam diinyasinda
nur neslinin sicilleri tutulurdu. Bu is ihmal edilince, sahtekarlar1 cogalmis
olmasia ragmen, Efendimizin soyundan gelenlere yeryiiziiniin hemen
her yerinde rastlamak miimkiindiir.” (Benekgi, Bir Safak Yiiriiytisii: 279).
Hasan Bey’in verdigi bu kitabi bilgilerle romanin son kisimlarinda sik¢a
karsilasilmaktadir. Romanin ilerleyen boliimlerinde Mehmet’i gékyliziinii
seyrederken tefekkiire dalmis bir vaziyette gérmekteyiz. Beyaz bulut kii-
melerinin glineye dogru akmaszyla stirekli olarak degisen gokytizii manza-
ras1, Mehmet’e “Ehl-i beytim iimmetime emniyet dayanagidir; onlar orta-
dan kalkinca, immetime kaza ulasir” hadisini hatirlatmistir. (Benekgi, Bir
Safak Yiirtytisii: 286).

Tasavvufa gone nefs, kulun asagi duygulari, kotii huylart ve ¢irkin
vasiflaridir. (Uludag, 1995: 405). Nefis kisinin en biiylik diismani oldu-
gundan; tasavvufa gore onu kirmak, ona itaat etmemek gerekir. Giivercin
Geg¢idi’nde roman kahramani Mimar Resit 6liimii ¢ok yakindan hissettigi,
Oliimle burun buruna geldigi dakikalarda nefsiyle hesaplagsmakta (Cokum,
1991) ve sOyle demektedir: “Ey benim mamut govdeli, gergedan suratli,
timsah disli nefsim. Ey sivri kaya parcalariyla basi ezilesi nefsim. Artik
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sesini kes ve dinle. Yarim asirlik bir émrii seni dinlemekle gecirdim. Hatir1
sayilir bir saltanat siirdiin. Hi¢ degilse su son dakikalarimi bana ver de
Odeselim seninle...” (Benek¢i, Giivercin Gegidi: 223). Mimar Resit’in bu
meydan okumalarindan sonra, nefsiyle girisecegi miicadelede Rabb’ine
sigindigini, O’ndan yardim diledigini gérmekteyiz: “Ve mimar, sevilmis
ve sec¢ilmislerin bile temize c¢ikaramayacaklari/¢ikaramadiklart nefisten;
diledigini kahreden, diledigine hayat veren

Rabb’ine sigindi:

— Giizeller giizeli Yusuf’un; Ziileyha’dan degil de, nefsinden sana sigin-
mist1, Rabb’im. Ben kulun da, su dagin altinda 6yle yapiyorum. Buharali
Bahaeddin Efendimiz hiirmetine, su nefsimi devre dis1 birakmadan, onu
yuyup yikamadan beni yanina ¢ekme. Yaradanim!” (Benekci, Giivercin
Gegidi: 223).

Benekgi, toplumun iginde bulundugu bunalimi, bu bunalim i¢inde ken-
di i¢ diinyalarina yonelmelerini ve huzuru ancak tasavvufta bulacaklarini
inanmalar1 gerektigini, mistik bir yaklasimla ele almay1 uygun bulmustur.
Bununla birlikte, Benekg¢i’ye gore, tasavvuf, toplumun yasadigi bunalim-
lardan bir ¢ikis yolu degil, daha ¢ok dini daha anlamli, sevimli ve nitelikli
yasamanin bir zorunlulugudur.
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